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AVERROES, EL AQUINATENSE ISLAMICO

INTRODUCCION

En este afo de 1998 se cumple el oclavo cemenario de la muerte de Ave-
ITCes. que sera conocido ntre los arabas como Abu-I-Welid lbn Rusd at-hafid,
el genio mulsulman mas excelso de los nacidos en Al-Andalus. L2 obra ce este
extraordinaric filoscfo v médico ha supuesto en la historia de la cultura del hom-
bre uno dzs los hitos fundamentales parz establecer el vinoulo entre la antigua
sadiduria y el nuevo conocimiento. Comentador de Aristaleles, su exégesis
alcanza a Tomas de Aquine reconocide en el Vaticane || como Maestre por
antonomasia de la Teologia Catdlica

I. AVERROES, COMENTADOR DE ARIST(')TELES:
TRADICION Y TRANSFORMACION

Averraes es el exponente por antoncmasia de [a cultura islamica dominan-
te en Andalucia a |o largo de ocho siglos: une lengua, un estilo de vivir, un rango
de valores, El filosclo arabe musulman, fisico, jurista maliki y tedlogo ashari lbn
Rusd nace en Cardoba en el afio 11282 Por sus venas corre sangre hispana.
Su padre era un juez de Cdrdoba, descendientea a su vez de una familia de con-
solidada tradicion |Uridica; él fue guien le ensend urisprucencia musulmana.
Este entranamiento hispeno lo revela ademas su profundo amor a Cérdoba, €l
elogio sentido del munde cordobés, del dlima, del rio, de la ciudad® natal en la
que estudiara también teologia, filosafia occidental y mateméticas cen el flldso-
fo arabe [bn Tufayl -Absntofail-, y se adentrara en la medicina de la mano del
medico drabe Avenzear.

Cpiaiam tofius, n.% 16.

#Maiménides nacera unos anos mas tarde, en 1135, Cruz Hernandez &firma que nacid
an 1140. Ambos son cordobesas y coeténaas. Mamonldes utilizara 'a lengua de Averroes pera
SUS princigios seran ios que le dicla la tradicion netrea a cuya estinas pertenece.

SVid, ALONSO, M. Teaiogia de Averroas. Granada, 1847, p. 26






En 1168, hallandosz en Marrakech, es presentardo a Abu Yagub Yusuf, cali-
fa aimohade de Marrugcos y de la Espania musulmang, quien e encomienda el
comentario de las obras de Aristételes, v lo nombra desde entonces su amigo,
otorgandole al ano siguiente el oficio de Alcalde, de Cad, en |a ciudad de Sevi-
lla, cargo que desempenard desde 1168 a 1171,

Nunca llegd a echar raices en la ciudad del Betis porque Su mundo cultu-
ral, sus libros, su famifiz |zs tenia en Cordoba. En la disputa Sobre ambas ciu-
dacies, €l daba a cada uno 10 suyo, Se conserva esta sentencia ¢a buen cbser-
vador: Muera un sabo en Sevilla v si su familia ha de vender sus libros, tiene
que llevarlos a Cordoba donde hallara venta segura, Por el contrano, cuando
muers un musico en Cordoba hay que ir a Sevila & vender sus Instrumantos»3.
Pasa a desempefiar este mismo cargo en Cordoba en 1171. Once anos mas
tarde, en 1182, se convertird en ¢l médico perscnal de Abu Yagub Yusul, sus-
tituyendo a Abentofail, quien lo habia presentado al soberane alguncs arfos
antes. Averroes ha sido un gran estudioso de la cultura musulmana, Conooce
todas las obras ¢z los pensadores, de |os fildsclos y de los tedlegos. de los his-
toriadores y de los hombres de ciencia. Su pasicn por el estudio de la trad cion
es lan fuerte que dird gue en teda su vida sélo dos noches ne ha podido estu-
dar: la de su boda y la de la muerte de su padre. La idea de Averroes de que
e razén prima sobre la religion junto al adio de los affaquies y las envidlias de os
cortesanos rampen la confianza v |a estrecha amistad entre el Sultan v el sabio
médico. En 1185 cayé en desgracia. Lo scusaron ante el Sulldn «de consagrar
las horas de ocio a la cultura de la filesofia y 2l estudio de los antiguos»®, Se
urcle contra él Un proceso vitando, es analematizado en la Mezcuita y se le des-
tiema a Lucena que constituia entences la comunidad judia mas numercsa de
la Espana musuimana. Tres anos mas larde, el Sultan lo perdona v lo llama a
Marruecos donde muers poco desoués, el 10 de diciembrs de 1198,

«Fue trasladado a Cordoba, donde esta su sepultura. Cuando fue coloca-
do sobre Una bestia ce carga &l atald que encerraba su cuemo, PUSIEroNse sus
obras en el costade opuesto para que le sirvieran de contrapeso, Estaba yo alll
perado, y dije para mis adentros: a un lado v el maestro, y al otra van sus libros,
Mas dime, ;s vieron al fin cumplidos sus anhelos?:°, Esos grandes anhelos,
de los que habla el mistico Ibn Arabi, eran los de haber logrado una total asimi-
lacion o=! saber lzgado por l2 antiguedad, y una disposicion para tener el grado
de profecia, que es el maximo dpice en esta vida,

La obra de Averross se ocupa de los grendes temas ce |a cultura islamica
de su tiempo. Fundamentalmente se centra en |2 filosofia y la medicina. Fueron
los dos campos que le lenaron toda la vidz, le dieron |2 fama v los puestos da
trabajo. En filosofia cominaba el panorama desde hacia dos sigles Avicena, de

#HESCHEL. A J. «Canz & Yosaben Yehudd. en Maimdnides. Barcelena. Muchnik Edito-
res,1984, p. 7.

5lbidem, p. 154

SIBN ARABI, Futuhat, 1876, p. 15, ASIN PALACICS, . E islam cristianizado, Madrid,
1931, p. 76.
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nombre drabs Ibn Sina. Erz el maestro indiscutido que siempre gozc de gran
fama en &l mundo islamico. Sus tendencias eran neoplatonicas.

Averroes se propuso crientar el pensamiento mucho mas hacia ‘o real, y
dejar ese giro nzoplalonico que gustaba & los teclogos y a los misticos. Por ellc
se centrd en la obra del fildsofo Aristdteles, v buena parte de su vida la paso
haciends comentarios sobre ésta

Los hizo de tres tipos: Yawami o Comentarios menores, Tajis o Comenta-
rios medios, y Tafsirat 0 Comentarios mayores, que tratan ¢e las obras mas
importantes de Aristételes: Logica, Fisica, Psicologia y Metafisica, Una produc-
cion de esta envergadura no tenia par en el anstotelismo. Averroes se habia
ganado justamente el tiulo de Comentador. A través de estos escritos, no
menos ¢z cuarenta, llegd a convertirse en el gran especialista de Aristoteles. La
refutacion de Avicena |z llevo a escribir otras coras mas personales, como fana-
fut al-Tahaiut -La destrucccion de la destruccicni-, que sl bien refutaba directa-
mente g Algacel, auien en nombre del kalam combatia la filosofia, le daba oce-
sion psra exponer su prepio pensamiento flosdfico sobre cada uno de los
temas tratados, A estas obras mayores hay que anadir una serie de lratados
teoldgicos, breves y polémicos todos ellos, en los que se dafiende contra las
acusaciones de los tedlogos del Islam, y aborda ‘as grandes cuestiones de la
armonia entre Iz flosofia y 'a revelacion, la ciencia de Dios y la d2 los hombres.
Fasf al-Magal, Kasf an-Manahly v Damima, son las obras ce Averroes en torno
al problema teoldgico. No menos de 100 obras de importancia dejaba este pen-
sadar original, como fruto de un esfuerzo ingente, y con un aliento renovador de
tal envergacura que los grandes maestros csl kalam en el Islam lo juzgaron
heterodox y lo condenaron por un clerto tempo, mentras Averroes estaba
bien seguro de vivir en plena cenformidad con su Crado y su religion y de ser
un buen musuiman’.

Averroes era un hombre bien situado en la cullura islémica, con gran influjo
en la corte, un estudioso infatigable de la filosofia. como decia de él lon Arabl
de Murcia, Cércloba habia decaide culturaimente después de la perdida del cali-
fato. Perc quedaba junto al sultédn, por mas que fuera, desde 1148, un 2imoha-
de —y éstos ssguian ia linea radical de Ibn Turmat-, la rica herencia cordobasa,
que no tenia par en el mundo. En su biblioteca habia més de 300 mujeres en el
oficio ds copistas. La ingente obra de Averroes fuz divulgada por todo el mundo
islamico. E! mismo luvo ocasion de darla a conocer en Al-Andalus y en Marra-
kew | a anosicidn la vino nor Ins dos frentes: el politico v el religiose. Es de creer
que por su origen hispano se hizo sospechoso a los almohades gue no aca-
baben de sofocar tada la dura resistencia que encontraron en Andalucia. Esos
bereberes cran mucho mas rudos que los andaluces y no podian ver con bue-
nos ojos |z superioridad intelectual. Por otra parte los afaquies, discipulos fieles
del mistca y fandtico Turmat, acusaron a Averrces de impledad, de atsisme, de
ocuparse de filosofia, pero de desviar a los muslimes de sus creencias. El resul-

"CI. ALONSO, M. Teologia de Avarroas. Op, cit., p. 99y s5.



tado fue 2l destierro de Averross de Cérdoba a Lucena, la guema publica de
sus obras y la pérdida de todos sus puestos y bienes en la corte. El lslam ago-
niza cuando muere Averross.

Poco mas tarde, en 1212 los cristianos obtienen |z gran vicloria en Las
Navas de Tolosa, y desde ese momento hasta la conquista de Cordoba en 1236
ya no hay tiempo méas gue para sobrevivi, En 1248 los cristianos conquistan
Sevilla. Al-Andalus pasa a ser cristiano, con Iz excepcion del pequeno reino
nazarita de Granada.

Averroes no pervive gloriosamente en el Islam. Su cora renovadera hubiera
perecido tristemente sino hubiera encontrado calurosa acogida en el occidente
cristiano, Fueron os tracuctores de Toledc los que |z dieron preferencia, Gundi-
salvo, Juan Hispano, Herman el Alemén, Miguel Escoto, Gerardo de Cremona
y tantos olros han llegado a Toledo, la ciudad -como Cordoba- de las tres reli-
gianes, la villa del renacimiento medieval, y alli han puesto en latin por el proce-
dimiento técnico de verbe ad verbum las obras de Averroes De no pocas de
ellas no e conoce ningun manuscrito drabs, y existe traduccion latina. Sdlo a
traves de estos cauces logra Averroes ser fundador de escuela en Occidente.

Hay todo un movimiente fecundo en torno & su obra, primero en Paris, en
el siglo XIlI, luego en Padua en el siglo XIV, conocido con el nombre de averro-
isma, La historia de estos mavimientos es muy compleja y aun no tenemas luz
completa en tomno a ellos. Los dltimos esludios abran nuevas perspectivas, Las
tesis de los averroistas no son de Averroes; nila del entendimiento agente sepa-
rado y Unico para todos, ni la teoria de la doble verdad, ni la mortalidad del alma;
pero sl es cierto que su nombre ha sido banderin de escuza y ha hecho de él
une de los fildsofos promotores de cultura en Occidente, por la tarea que se
habia impuesto de renovar el panorama de la culturz en su tierra®,

El influjo de Averroes an la cultura occidental proviene de su vision dialo-
ganie con la filosofia arlstolélica, se sustenta en supuestcs certeros e integra-
dores y se ve conformado historicamente por el auge de la dominacion islami-
ca. Lo cue en otro tiempa habia hecho Algjandria, como lugar de encuentro de
culturas de Oriente y Occidente, shora lo realizaban peaueas villas europeas,
sobre todo Sicila y, en Espafa, Cordoba y Toledo. La cultura imparante, por su
mayor desarrollo, era la musulmana. Frente & la Europa medieval, devastada por
las oleadas de los barbaros venidos del norte, cespués de la caida del imperio
romano, en una crisis sin precedentes, en la que solo florecian algunos niicleos
bien contados en las abadias, junto a las sedes episcopales, en torno a algun
senor feudal privilegiado, el munde del Islam ha conocico un crecimiento cultu-
ral envidiable que se agranda al pase de sus conquistas de nuevos pueblos.
Desde la India al finis terrae el mundo se ha estremecido bajo &l dominio musul-
man. Sa han aduefiado del poder ali donde han llegado. Y con el poder, han
mpuesto en la medida en gus han padide, la lengua y 'a cultura cficial, Como

8. CRUZ HERNANCEZ, M, Fitosafia Hispano-Musuimene, vol. I', Madid, Asociacion
Espanua para el progreso de las Ciencias, 1957. p. 207 y ss.
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habia ocurrido con Roma en la conquista de Grecia, también el Islam quedo
cautivado por los tesoros culturales de los pugblos cus hablan perdido la hege-
menia, pero guardaban la cultura amtigua. En Sira tuvieron contacto con [os
cristianos cultos que habizn asimilado el saber griego.

Ellos lo hicieron suyo al traducirlo &l arabe. Surgio el gran filosolo arabe Al-
Farabi, y formo escuela. Tuvo imitadores, y las cortes musulmanas conocleran
a los pensadorzs fildsofos. Avicena habia llegado a ser el maestro indiscutico
cesde el sigla X, Los tedloges no podian prescindir ya de la filosofia en el estio
y modo de plantear [as cuestiones. Y surgid en este encuentro, antes que en
Occidente, una poderosa escolastica musulmana que estadlecio el dialogo de
la razén y de la fe. En este gran contexte creado por la cultura islamice, y difun-
dido por muchos caminos por todo el Criente y Occidente, tiene lugar la ob-a
renovadora del insigne Averross. El seré el propulsor indscutible de Ia intensa
renovacian Intelectual que anunciaba una nueva cultura. £ &l primero en incli-
narse por Aristotelss y dedicarse & fondo, sin desmayo, a glosar toda su obra.
Averroes estima que este fildsofc es el genio singuiar de 'a humanidad. Los
anteriores han quedado eclipsados por él, cespues de él nadie lo ha igualzdo.
Per tanto hay que bendecir al Sefior que nos lo ha dade y tomarlo por Maestro:

~Aristoteles es el principe ¢z la filosofa y no se puede discrepar de éls,
«Este hombre es come el canon de la neturaleza, comao un medelo donde aque-
l'a ha querido manifestar &l tipo definitivo de la perfeccion:. sLa docirina de Aris-
wleles es la verdad superor, porgus su inteligencia es el limite del humano
enlendimientor®, Averoes realizé con suma eficacia su primer comelido ce
conocer v asimilar las doclrinas de Aristdtejes.

Y en su interpretacion prefiria seguir las crientaciones de los radicales, de la
llamada izcuierda aristolélics, sin buscar como gran parte de sus contempora-
neaos la concordia con Platon. Pero aunque no e fue tan facil convencer & los
alfaquies del segundo cometido: incorporar esle saber a la teologia del Kaiam,
es evidenciable su integracion, y tanto es asl que precisamente consiituys la
gran innavacién respecto a Aristoteles en la concepcion de 2 metafisica. Ave-
rroes conecta a la teclogia islamica el elemento decisivo que los grieges llama-
ron logos, coma distintive poderose de lodo lo humang, donde ademas se adi-
vina un fondo comdn que es Ia rascendencia de la idea y Ia realidad del Dios
revelado a la humanidad; un Dios universal que concita a todos los hombres en
una unica y nueva ciudad donde la convivencia sea mejor y mas justa, Esta idea
de una sola -y solidaria- cullura ha generado ia formacién de Cccidenle, desti-
no hacia el que apunta el curse del sol, cuyo niclec se halla no lgjos del mar de
las culturas, el mar Mediterraneo, el mar de Uliszs'®. Porque &l fogos es una
aportacion griega: y desde las exigenicias del logos —gue Herdclito invita a escu-
char con atencidn-"" surgen en Grecia les grandes pedagogos de la humani-

'Cir. CRUZ HERNANDEZ, M. b., p. B3,
"W Cfr. LAVIOSA, P. Origen y desarrollo di ia cultura oceidental, Madrid, 1958
' Cir. DIELS. Fragmente dar Viorsokraliker Heraciito, Frag 30 B



cad. Todo lo que ha venido después es insigrificante, dira Nietzsche en una de

cimension contemplativa, oue toca la fuerza de la verdad, la humani
seguido algo definitivo, que sera patrimonic de todos los hombres:
Cecidente.

Averroes estaba sentando las bases de la modernidad en los grandes cam

pos de la cultura. Como meédico v cadi, cultivd lag

siencias y el derecho y traté

de eslos temas a lo largo de su vida. Con preferencia se ocupo de filosofia. Si
métode didactico fue tanto el de exponer, coma el de refutar. Nadi

escusla de I

come

tedla

5 a enfrentarse personificada en
azzali, pero es evidente que su sabiduria, su acertada | | dedicacidn
cientifica han cooperade validamente a la consolidacion de lo que llamamos

pila

i la paderc

de la cullura occidental. Tres han sido los campaes en [os que su esfuer-
zo ha tenico gran repercusion; el retorno a [z filosofia, & magisteric de Aristote
les, la nocian metafisica de Dios.
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1. El retorno a la filosofia

Averroes encontro en su propia cultura una larga tradicion filosofica ya con-
selidada. Por ofra parte a religion musulmana no presenta misterios propia-
mente cichos, aunque tenga revelacicn. Sus maestros Avempace y Abentofail
-lbn Bagda e Ibn Tufail- hapian seguido este mismo itinerario de la filosofia en
dos calebres cbras'? que presentaban plasticamente 1a adquisicion de toca la
verdad por la via del gjercicio de la razon humana. La filesofia era la via huma-
na de la verdad para todos los hombres, La palabra de Dios no podria estar en
opesicion a ella.

Es mas, porque en ella se ordena el estudio y la consideracion de los seres
exislentes: en la misma revelacion cree Averrces que esta exigida la filosofia.
«Ahora bien, siendo verdad lo contenido en estas palabras reveladas por Dios,
¥ supuesto qua con elas nos invita al razonamiento filosofico que conduce & la
Investigacion de la verdad, resulta claro y positivo nara todos nosolres, es decir,
para |os musulmanes, que el razonamiento filosofico no nos conducira a can-
clusion alguna contraria a lo que esta consignado en la revelacion divina, por-
que la verdad no puede contradecir a la verdad, sino armonizarse con &la, y
senvirle de testimonio confirmativos '™,

2. El magisterio de Aristoteles

La opcion por Aristdteizs como modele y ejemplo de filosofe, y (2 acepta-
cion de sus doclrinas coma base del pensamiento supuso otra aportacion deci-
siva a la culiura de Occidente. La obra de Averroes fue decisiva en este giro
copernicano. Varias razones movieron a Avarroes a trabajar desde la plena
aceptacion del Corpus anstotelicum cual legaba a sus manos. En rigor ningu-
na ofra anciclopedia era comparabls a ésta. Intentaba ademas purificar la fllo-
sofia de las ingerencias neoplaténicas que se habian infiltrado lentamente. Y
para ello era preciso combatir la obra de Avicena, que erz & causante de una
direccion oriental y mistica 2n la filosofia musulmana.

Averrces mantiene que las verdades metafisicas pueden exoresarse por
dos caminos: A traves de |z flosofia —segin pensaba el griego clasico Aristote-
les v los neoplatonicos de la antigliedad tercie-y & través de la religion —como
se refleja en la idea smpiificada y alzgdrica de los libros de la revelacion-. Esta
teoria permite la adecuacicn mas que la divergencia. En realidad Averroes no
propuso la existencia de dos tipes de verdaces, filoséfica y religiosa. Sus ideas
fueron interpretadas por los pensadores cristianos 2 |z luz del fervor que Ave-
rroes sentia por el Filcsofo. Aristoleles no solo representaba para &l «el canon
de la naturalezar sino que su pensamiento era una expresion de la verdad., La
teoria de fa aoble verdad, que jamas formuld Averroes in stricii: sensu, no pre-

= AVEMPACE, El régiman el softano. Madnid-Granada, 1946, Edic. de Asin Palacios. SN
TUFAIL. £ fiosofc autodinacta, Madnd, 1948,

SALONSO, V. Teolcgia de Averoes, op, cil, p, 181,



tende mas gue armonizar sus ideas filosoficas con 2 teologia islamica, Pero la
recongiliacion no parecia posible. Su opcion por el filgsofo favorecia la concor-
dia cen la clencia y el cultivo de la razén, pero presentaba inconvenientes con
la direccion que lizvaba la teclogia. Les amplios comentarios de Averroes sobre
las cras de Aristoteles fueron traducidos al latiny al hebreo y tuvo tanta influen-
cia en la escolasticz y la filosofia cristiana de Furopa como en los filosotos ju-
dios de la Edad Media. La entrada de Aristételes en Occidente, en la cultura
medieval cristiana, fue decisiva para la Facultad de Artes de Pans. Y esa enlra-
da la hizo casi siempre glosado por Averroes que faclitaba extracrdinariamente
SU comprension.

3. La nocion de Dios

El hombre es un ser lamado a la trascendencia, capax Dei, como afirmaba
en bella expresian San Agustin, Averroes es un buen creyente. Las leyandas
que se tejieron en tomo a su ateisme fusren fruto de las intrigas de los aimaoha-
des de la corte y de los medievales que desconocieron sus obras tealdgicas!™,
Como creyente, apcyado en el libro de la revelacion, Averroes admite o que all
se ensefia: «primero la exislencia del Creador (snsalzado sea): v, en segundo
lugar, los métodos que 2 misma divina revelacién emplea para negar que tenga
companero; y, en tercer lugar, los metodos que emplea para dar & conacer sus
alrbutos gue son siete: ciencia, vida, poder, voluntad, oide, vista y lenguajes'®,
La teologia cie! Averrces creyenle se desarrolla partiendo de esa revelacion de
Dios v tratanco de una comprension de la misma desde las posibiidades de la
razén humana. Por encima del conocimiente nermal, Averroes prepone reitera-
damente la profecia. Por otra parte, come pensador que sigue a Arisloteles y se
apone a Avicena, Averroes ha querido proponer una explicacion limoia de toda
mezcla de revelacion en torno al problema de Dios, como lo habia hecho el file-
sofo de Estagira en sus libros de la Fisica y de |2 Metafisice.

Las pruebas del primer motcr del mundo, y cel pensamiento cue se plensa
asimismo, la prueba del orden y de la finalidac de todo lo existents, en tornc
al hombre y a traves de él, cobran gran relieve en su obra’®. Por apartarse de
Avicena ha rechazado la Iniclada distincidn entre esencia y existencia, por creer
¢ue ahi se recurra al cencepto de creacién, y éste venia de la revelacion v no
de la filosofia. Para el filosofo la via para llegar a Dics es la del movimiento, en
¢l origen y en el fin. «El ser existente tiene un agente creador-. Ef modo de este
advenimiento a la existencia es compatible cen la eternidad, y el mode de esta
atraccion al fin se hace desde la fuerza del bien y por la mediacién de los espi-
ritus que mueven el sol y las demas esferas. Y come buen creyente, Averroes
justifico en las obras teolégicas su concepto ce Dios, primer motor, fuerza pro-
pulscra de todo movimiento, que transforma lo potencial 2n lo real; pero no llegd
a la fusion de esa creencia con la nocion del Dios que le daba fa filosofia.

“Cir CRUZ HERNANDEZ, M. Gp. cit. p. 81.
% ALONSO, M. Op. cil., p. 253.
15 CRUZ HERWANDEZ, M. Op, o, p. 136
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Quien avanzd en este concepto de Dics y mostrd al mundo el interés y la
calidad del saber filoséfico contenida & la obra de Averroes fue sin duda Sante
Tomas de Aquino. Si no llega a ser por él, probablemente toda esta sabicura
hubiera quadado relegada a un ominoso v fatal olvido.

Il. SANTO TOMAS DE AQUINO: LA OPTICA CRISTIANA.
LA COMPRENSION Y LA INCORPORACION

A través de traducciones deficientes, Tomas de Aguino aprende con suma
avidez cuante llega a sus manos del profifico mundo cultural de los musuima-
res que terian entorces la primacia en nuestra tierra andaluza. Para Tomés de
Aquina la lectura de los Comentarios de Averroes despertd su anhelo de cone-
cer el texto da Aristoteles y su pasicn par comentaro.'?

No hay duda que este mundo de didlogo y disouta cultural entre los maes-
tros es seductar, y no es sdlo una cuestion de la Edad Mecdia cosesicnada por
refundlr, contrastar v rebatir argumentos. E| senfido de la historia ha desperta-
do entre nosotros. La Edzd Media ya no es «la larga noche de mil anos, sino
la hora del alba de nussiro mundc actual.

Averroes recobra para el mundo Iz filosofia aristotélica y la viarte en moldes
concepluales de novisima savia. Tomas de Aquino acoge (os hallazgos flosofi-
cos de sus antecesores y muestra la éptica cristiana de un paraiglismao que ilu-
mina y forja las bases de nuestra cullura.

Tomés de Aquino es un hombre dotado para la vida intelectual. De nino pra-
gunta a los monjes de Montecasino quién es Dios. Muy prente aprende toda la
Bibla de memoria. Prisionero en el castilo de Monlesangiovanni asimia el
potencial de la obra de Arstdteles, guiado por la mano de un gran maeslra,
Alberto Magno, v bajo su escuela y magisterio se inicia en [ bisqueda radical
de [a verdad.

Cuando confiesa su ideal de vida dira qus no fiene otro que ejercer en ple-
nitud su oficio de tedlogo, conccer a Dios, hablar de El, dar testimonio en el
mundo de la verdad, confutar el error’®, De ahi brota esa pasion fonlal, su entre-
ga total al trabajo, sus noches de contemplacion, durmiendo una media hora,
su busqueda de libros hasta apreciar mas un manuscrito de San Juan Crisés-
tomo que todo Paris, sus viajes de gran caminante y de hombre en camino cque
hace a pie mas de quince mil kilémetros, su identificacion con todos los maes-
tros que le han ensenado a conocer 2 verdad dende quiera que se encuentre
y le han ayudado en su camino hacia 2 comprension de Dios. Tomas es &l hom-
bre de la profunca asimiacidn del pensamiento: biblice, palristico, filossfice,

17 G, VANSTEENBERGHEN. F. .2 filosafia nel XI secoky. Vila ¢ Pensiao, 1972, p. 272y
ss,
165, TOMAS, SGC, 1.2.0°9



cientifico, intercultural y dialogante. Murid cuando atin le guedaba mucha por
hacer. Y no hubo paz para sus huesos, desde Fossanova a Gaeta. desde Gaeta
a Toulouse.

Tomas de Aguine, con su apertacion personal supera a los predecesores.
Lz creatividad susle bretar de las profundas raices que tieng la experiencia
humana. En Tomas hay una experiencia fontal, la experiencia de Dios en la cual
¢! ha encantrado el secreto de la profundidad v de la preduccion inagotatle.

Teda cultura, como forma de la sociedad, en definiiva descansa en una
base espiritual. El espiritu es su auténtico fundamento, Los diverscs elementos
que la integran no estan todos en el mismo nivel: lengua, usos, coslumbres,
técnicas se nos muestran traspasacos por a fuerza de los valores, sobra todo
por los que abarcan tede el horizonte de lo humano, como son los morales vy
los refigiosos. Donde ne sopla ¢l espiritu ne es posible edificar lo humano con
parantia culiural.

El problema definitiva de toda cultura es el problema de Dios, porgue el
hambre es un ser teclogal, teotrapico. Por ello en el crigen de toda cultura,
come elemento funcante, consustancial hay una idea de Dios, Una experiencia
humana de Dios y unz voz cue llama &l hombre hacia la plenitud de 1o humano.

La crisis de nuestro Occidente ha llegado a poner sombras y ducas en esta
cimension humana, Heicegger deseribird la hara actual como la hora de fa fuga
de [os dioses™. Por primera vez en la historia de los hembres, declara el Vati-
cano IFY, entra el algismao & ser uno de los componentes de nuestro tiempo, uno
de los fencmencs més graves que estarmos viviendo.

La obra de Santo Tomas es la de un tedlogo y por elle gira en torme a la
palabra de Dios. Tomds, acogiendo las ideas e idzales de Averroes y fa tradicion
flosdfica precedente, fue capaz de ir mas alla en esta indagacion en torno a
Dios precisando su concepio. Y ésta fue la clave de su filcsofia y de la gran
novedad que pudo ofrecer 2 |z cultura de Occidente. Acepta la apertacion de
Avicena y se ocupa de precisar mejor 2 distincion entre esencia y axistencia.
Esta no puede ser aceidente de aquélla, ni algo extrinseco. Analiza ademas con
detencion todo el pensamiento de Maiménides, el gran filosafo judio también
cordobzs v coétaneo de Averroes 2l que considerard maestro, y lo purifica para
incorporarlo & su obra?!, Verifica una revolucion con la concepoion del acto
como plenitud v fuents de las perfeccicnes en el ser que trasciende la forma.
«El ser ~esse~ es la actualidad de fodo acto y por ello la perfeccidn de todas las
perfecciongss.??

"WHEDEGGER, M. Holzwege 77,
20vat, |l Gaudium et spes, 19y 20.

! VANSTEENKISTE, C. Auton erabi e guder nefopera ai S. Tommaso, Angelicum, 37,
1660, p. 372 y 8s.

8, TOMAS. De Pol. 7, 2 ad. 9
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Dios es siempre un ser esconcido para & hombre mienlras peregrina en el
mundo, Su condigion corporal y la limitacion que lo obliga a partir ce |a expe-
riencia condiciona tede su reflexion intelectual, Si no le esta permitido al hom-
bre tener ninguna intuicion de Dios, ningln conocimiento a prior, habra que
aleanzarlo a traves del proceso normal de todo conocimiento, dasde la expe-
riencia de mundo, por el ejercicio del andlisls v la sintesis. Tomas encuentra
cinco vias que tiena el hombre para conocer la existencia de Cios.

En esta ancadura flosafica, cenoce mas bien lo que no es Dios que lo que
€8, Paro no solo conoce o nggativo, sina también aigo de 2 esencia de Dios a
fraves de si mismo y de 2 cora de Dios. Dios se manifiesta al hombre como la
plenitud del ser: josum esse subsistens. Desde la primera de sus obras filosofi-
cas Tomas zlcanza esta allisima nocion de Dics. Al descubrir la nocion de esse
Como la clave de su filosofiz, encuentra que esta se realiza plenamente en Dios
Y @sta es la sublimis verfias que Dios reveld a Mols2s en &l momento ce enviar-
lc a Egipto para lioerar al pueblo carimido y decide su nombre: Egc sum qui
surn™, Este concepto de Dios no excluye el gran misterio que es slemore Dios
para el hombore, «Lo que El es nos ouada lotalmente ocuite-*. Por ello llega la
fe como ayuda cel hombre en este caming, y Dios se revela en Jesueristo, en
quien &l misterio trinitario de Dios nos infroduce en &l abismo de la vida divina®.
Sdlo en Tomas la metafisica del Exodo ha engencrado una visidn filosofica racli-
calmente nusva.

El Aguinale es a la vez un Comenlador incansable de la palabra divina v lo
es de Aristételes. En sus obras mayores, Sumima contra Gentiies (1259-1264),
Stmma Theologias (1266-1273) y Quaestiones Disputatae (1256-1271), se
revela su genio,

Alli estaba la enciclopedia del saber tan organizeda como nzdie Ic habia
hecho antes, y tenia tal sencillez v transparencia, que estaba al alcance de los
estudiantes. Todo era nuevo, como decia Tocso en un célsbre parrafo en que
describe a Tomas como Maestro.?° La obra tomista era una aportacion que se
enfrentaba en buana parte con doce siglos de orfentacion doctrinal en [a o
gla catolicz. La renovaba 2 fondo, desde una nueva comprension de sus fun-
camsnlos. Leyendo su obra. tenemos la sensacion de que todo el pasado lle-
¢aba a sus manes. Como dice Ledn XIll, hablando de Tomas en la Aeterni
Patris, todos los afluentes venian a engrosar el caudal de este rio grande.?” Por
eso el futuro queda condicionado por su obra. La obra comenzada por Averro-

245, TOMAS, GG, Il, 49,

% GILSON, E. Maimanide et la phiosophie de (Exode. MS, 1965, po. 223-225. Chr,
ORIAN, Meir, Maimdnicss, Vida, pensarmento v obra, Barcalona, 1984, o, 409 y ss, Cfr. BONI-
LLA Y SAN MARTIN, A, Histona de fa Filosofia espaisla, siglos VIl-IX. Judios. Macird, 1911,
p. 343 yss.

®Cd. CHENU, D. «8, Thomas innovateur dans Ia créativité dun monde nouveaus, an
Tommaso dAguine riel uso VIl Centanarin. Roma, 1974, p. 27 v s5. TOCCO, Guilarma de. Vita
de S. Thomas Aguinatis, n” 14

ZTLEON XII, Agterni Patris, 0. 22.



es | lleva a cabo Tomas con gran maestria en la comprension y |a incorpora-
cion®®, La renovacion interna de Tomés ha sido més profunda, destinada a tener
un eco mucho més amplio. Afectd &l método, a las grandes bases del persar,
a los principios.

La proyeccion cultural, sin embarga, no fug inmediata. Tomas habia side
afortunado en tener a Alberto por maesiro, tuve gran acogida entre los discipu-
los &n su catedra de Paris y fue muy estimado en la corte Pontificia, en Roma,
en Anagni, en Onvieto y Viterbo; pero también conocio la oposicion, tuvo gue
defenderse y fue objeto de condena por el obispo Tempier, poco despuss de su
mugne®.

Después de doce siglos de orientacién platonizante en el cristianismao,
comenzaba una nueva epocs, la tomista. En la Orden ne tuve grandes discipu-
los desde €l orincipic. Fue necesario que llegaran las grandes crisis de Ocal-
dente para que Tomas tuviera una resonancia universal come maestro indiscu-
tible: el descubrimiento del mundo nuevo, la reforma protestante. la gran refor-
ma de Leon XlII. Bl tamisme fue una realidad historica con el andar de! tiempo
Hoy es un componente cental de la cultura cristiana®,

Tomas de Aquinc emplea como meétodo de sus obras, scbre todo, el
sapisncial. Los primeros capitulos de la Summa contra Gentiles cobran aqul
todo su sentide. El naola de la tarea del hombre qua forja 2 cultura; del sabic
que es, a modo dz arquitecto, a quien le compste juzgar y ordenar. Su gran
qusehacer es ir en pos ds 12 verdad, ser su humilde servidor, porque la verdad
es el fin del universo. Y la verdad le impone dos tareas: la de conquistarla v la
ce cefendsrla frente &l error’, En la conquista de Iz verdad un hombre solo es
paco, tiene que admitir l2 colaboracion de todos, ser capaz de conccer los que
han investigado antes que &l y apropiarse los resultados, evitando sus errores.
Tomzg de Aguino tuvo que lbrar una batal'a para poder usar la filosofia, Mo sclo
haba una prohibicion en las Constitucienes: i lbris gentilum et philosophorm
non siudeant™ y diversas leyendas sobre el purgatorio que esperaba a los
dominicos que lsfan 2 los fildsofos, sino que se vela como algo alenc a la vida
de los predicadores, come dacla Vicenle de Beauvais,

Pero Santo Tomas descubric a Averrces, quien o puso en la pista de Aris-
totsles, el Fildsofo, por antoncmasia™, Es & quien persorifica la flosofia. Todos
los demés, Platon incluico, no alcanzaron ese nivel de conocimiznto ce la reali-
dad. «Como dice el Comentador Averroes, Platdn v los demas fildsofes —-como

“ELOBATO, A. La filnsalia de Santo Tomas y su estiuctura dialdgica. Angeficum, &1, 1984,
p. B3 y55.

# 8. RAMIREZ, Santo Tomés oe Aquina. Introduceion general a la Suma Teolégica,
Macrid, BAG, 1947 p. 83 y s5.

Gl LOBATO, A. Tomisma y Antitomisme a io larga de cien anos, Veol. Tormimaso dAgui-
no, Roma, 1978, p. 101 y ss

18 TOMAS, GG, 1.1

“ LOBATO, A. La filosofia dfa Santo Tomds, Angeloum. 1984 p. 66.

# LOBATO, A, Avicena y Santo Tomds, ibid, p. 12,
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empujados por 1a fuerza de la verdad- inlentaban, sin llegar a conseguric,
aquello que mas tarde expresd Aristoteles~*, Tuvo (a fortuna de que Alberto
Magna le precediera en el estudio asiduo de los fildsofos del Islam y del mundo
griego. Este magnifico maestra le habla preparade el camina con su gran pro-
grama aristotelico: Facere Aristotelem Inteligibilem latinie™, Esta opcion impli-
caba oponerse radicalmerie a la orientzcion que hasta ese memento tenian los
estudios de teologia. Tomas tenia que probar que esta orientacion cientifica y
realista estaba mas de acuerdo con la veroad de la fe. Y este fue su cruz v su
gloria. La tarea de comentar a Aristote'ss v de incorporar sus principios a | leo-
Ingia le durd toda |a vida, Bl ddlogo con Aristételes, conacido y comentado a
fondo, le llavé & la polémica con los averrolstas oor un lado y con los agustinia-
nes por otro, pero dio como fruto en sazon la prmera filesofia orginal en la cul-
tura cristiana®®. Para ejercer dignamente su oficio de tedloge creyé necesario
comenzar por escribir un breviario ce filosofia, De ente et essentia, que s LNO
de los primeros signas de su genio.

Sintio la necesidad de crear una filosofia auténtica, como fruto de! desarro-
llo normal de la inteligencia en su orientacion a la verdad. Lo que habia sido un
anhelo en Averroes s2 convirtié en realidad con Tomas de Aguino. Con el nacio
una nueva flosofia®”,

En este tiempo en crisis, quizas sin precedentes, dende los fundamentos se
lambalean, suena alta y clara la paaora de los homores que han cambiado el
rumbo de los tiempos: éste es el caso de Averrces al gue Juan Vernet sefala
como el espariol que posiblemente mayer influencia ha ejercido a todo lo largo
de la historia sobre el pensamiento numanc; tanto que. por su influjo, el mundo
occidental, en 2l siglo XI|, no creia aug la luz precediera de Orente, sino de
Espana. F! filésofo a quien Miguel Cruz Hemandez, per la amplitud de su hori-
zonte intelectual que abarca desde |2 Medicina a la Logica y cesde el Derecho
a la Astronomia, compara con el griego al que mas admiro, Aristoteles. £l maes-
Iro de quisn Tomas de Aquine, figura cumbre por encima de todos, somnium
princeps et magister longe=** asimil toda su clencia.

Cuando el Aquinatense declera que «iz filosclia primera (2 melafisica) se
orienta completamente al conocimiento de Dios como a su fin dltimo=*" y en
otro contexto que «todas las criaturas son respecto a Dios como el aire es res-
pecto del sol que lo ilumina:**, es colector de s verdad a la que nos acerca Ave-
rroes desde su perspectva globalizadora, capaz de hacernes comprender fa
potencialidad del hombre y el camino por andar todavia, a la luz del Espiritu; «La

HS TOMAS, | Sent. 36, I, 1ad 1.

4.5, ALBERTO MAGNO, in Fhys. Aristot, 1,1

| OBATO, A, La filosofia de Santc Tomds, ibid.pp. 68-69.

3 MONDIN, B. 7 sistema fiosofico ai Tommaso dAquinn. Miano, Editrica Massimo,
1984,

¥ | EON XIll, Aeterni Fatns, n.° 22.
8 ST, TOMAS. Boethium de Tinltaie, v. 4
4CST TOMAS. 8. Th. [, 104,




auténtica religion del fidsofe consiste en conocer lo que es, ya que el culto mas
sublime que se puede ofrendar a Dios es el conocimiento de sus obras, que nos
conduce a conoceriz a El mismo &n toda su realicads"1.

Parque en las obras ce Dios se manifiesta su poder y su magnificencia
gensrosa, y este pensamiento hermoso que empapa a los hombres de buena
voluntad y corazén impio nace come cualidad cel alma y se transfiere desde la
Antigliedad, desde el cordobis Averroes, desde Tomas de Aquino a nuestros
pensacorss contemporaneos, a los creadares de Andallicia en 1os qua se vier-
te la sensibilidad sutilisima de 1a luz y la ciencia. A tcdos los que sienten este
anhelo de Dios palpable en lo humano a través de Iz fuerza del amor, del don
de la cregtividad y del derecho a la lbertad como ejercicio y goze de la vida.

Ricarde Molina, tan cercano, tan nusstro, resume en estos Versos inmorta-
les todo el caudal de savia contenido en la razdn y la mistica de la ciudad de
Cdrdoba:

Dios mig..

Es gue yo, aungue sea vuestro hijio v lo sepa
y en gl fondo o3 prefera a todas las cristuras
y 05 ame sobre tcdas las cosas de este mundo,
S0y semejante al arbol cuyo espeso ramaje
glorifica el azul, pero cuyas raices

s¢ hunden en la tierra negra e inexorable,

y aunque en una cantella dliima de deseo
todo mi ser aspire a ser al final vusstro,
ahcra, solamente ahora, solamente

esle instante, Seror, soy todo de la tierra.*?

41 ORUZ HERNANDEZ, M. Op, oit. p. T6.

2 MOLINA, R. En £l Dios dal Mediodia. Fe y creation poetica en Andaiicia, da J. L. Ortiz
de Lanzagorta, Madlid, Biblisteca do Autores Cristianos. 1897, £ 643,
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lIl. TEORIA DEL ESTAGIRITA SOBRE LA ESENCIA Y LA
EXISTENCIA Y EL MOTOR INMOVIL: AVICENA, AVERROES
Y SANTO TOMAS

1. Esencia y existencia

Una de la cruces de la historia cgl pensamiznto ha sido [a distincion y la
relacion entre esencia y existencia, si s que tal cosa es posible, porque asi
como la esencia es sustantiva vy, en consecuencig, ciertamente dafinible, no
sucede lo mismae cen la existencia, cuya definicion es mas cuestionada

Lz esencia se halla construida soors el verbo latino «esse» y designa [z rea-
lidad profunda da un ser®, lo gue constituye su naturaleza sstable y permite
definida’. Asl entendida, se opone a accidente, v 2n este sentido es esencia
substancial. Pero la esencia también sz opone a la existencia, para recalcar la
diferencia que existe entre la definicion de un sery el hecho mismo de gue exis-
ta realmente.

A la esencia corresponde la pregunta «Qué es?». En sentido estricto, es
un tipo de ser completo, comin & los individuos de una misma especie v que
los caracteriza entre los demas de otra especle. Asi, podemos definirla como
<aguello per lo cual el ser es lo gue es» («Quod cuid erat esser).

Las esencias en si mismas, en sstado abstracto, son inmutables e indivisi-
bles, necesarias y eternas; pero en [os sujetos en los que se realiza no tiene nin-
guno de estos caracterss, porque los sujetos son cantingentes.

Par su parte, la existencia es aquello por lo cual un ser existe. Es el aclo, la
perfeccion mas alta, la verificacion de todzs las cosas raales,

En los seres creados la esencla es realmente diferente de |z existencia,
como e polencia lo es del acto, De ahi que un ser que existe por su propia
esencia es incausado, eterna ¢ infinito.

La existencia no es un verbe, ni un concepto de crden logico-farmal, ni una
realidad de orden esencial. Es una rezlidad extramental, Solo el juicio, gue no el
conecepto, llega a la existencia, y por tanto, no se define sino que se afirma.

Buena parte de los sistemas flosoficos de Aristateles, Averroes, Avicena v

Santo Tomas, entre ofrog, quedaron determinados per la relacion entre esencia
y e e, T o YU T TS wvE B soriinueein.

Cuando Aristdteles pregunta qué hace que una cosa sea lo que es, su res-
puesta es la forma; es decir, la esencia *2. La forma determina la materia panién-

“3 Aristoteles 12 define como «ser en siv, 0 lambién « o que eres LU en I mismos (Melal-
sica. Lib, MIl. Gap. V)

= |bidem.

s Substancia, esencia, forma substancial, son sinanimas en Anstételss. CfL Me, Lib. VL
Caps. llly IV



dola en acto; haciendo que lo indeterminado pase a ser algo determinada. En
otras palabras, la forma actualiza la materia. Asi, Aristoteles asimila la forma al
acto, y la materia a la potencia. Y del mismo mado gue toda potencia tiene su
fin en su acto, en el cual se agola, asl también la materia respecto de la forma®™.
La realidad de todo ser es el acto; por eso, la forma, que es acto, da el ser a la
materia*’. La asimilacion de la forma a la actualidad hace posible que explique,
ala vez, la racicnalidad de! ser come idea (edios) y su realidad COmMo aclo (ener-
gela). Asi la forma es aclo y es idea.

En conclusion, para Arsiateles el ente es la substancia que se define por la
gsencia, de manera que &l enle es esencia y carresponde 2 1a forma®®. Esta
nocion de ente como forma (Bsencia) es |8 nocian de ente de la metafisica esen-
ciglista o formal. La esencia es la substancia en cuanto que €8 conocida, Para
Aristdtelzs, pues, toda |a realidac es suslantiva, No supera el orden formal,
dando por supussia la existencia.

Averroes, el «Comentator- de Aristteles, como bien o calificd Dante®?, no
supera la limitacion de la forma™. Estaba convencido de la realidad sustancial
del ser cencreto, sin hacer la distincién entre esencia y existencia®'. Las dos
nacicnes solo son distintzs en el pensamienta sin fundamento «in re». La exis-
tencia no se afads a la esencia, como piensa Avicena, al modo de un atributo
accidental. /Qué es la existencia, sino la existencia de algo? (Como podria
axistir aparte si no es la exstencia de nada? Par ello, la esencia y la existencia
s0lo se distinguen por una «clistintio rationis». Este convencimiento le conduce
a la idea de que <l modo mds caracteristico del ser es el peculiar de la subs-
tancias &2,

La substancia es fundante para la comprension de lo real en el universo. Por
ello, aunque &l ser que s uno se diga de muchos modes *, en todos ellos tiene
ororidad la substancia:

«...) por la palabra ser deliemos entender agul, sl con el ser queremos sig-
nificar la esencig, lo gue se entiende cuande decimes: una cosa, una esencia,
y, en general, lo qus dan a entender 108 nombres primitivos=™.

5B acto también 25 un fin, y la potencia existe en visla a esta fins . ML Lib, 1X, Gap. VI

4701 M. Lib. VI, Cap. XVl

B Mt Lib. VIl Cap. |

“ Davina Comedia, Inferns, IV, 142,

£ Una magrifice sintesis col tema en cuesticn nos ‘a ofreca A. Lobato, &.c.

9 oA Averroes) le preacupan las cosas que aclualmente son. Los seres futuros pueden
ser posibias, contingentes, absolutamente necesanos, o mposibles. Pero los prasentas son
seres ya an acta (.) Lo demés es puro plalonisma (..) Y nade de eso le interesa a Averroes,
sino la enticad de [0s seres. De ahi su alorgia mental a ks distinciones entre (...) la esencia y la
existencia « (CRUZ HERNANDEZ, M., B sentido oe las fres lecturas de Aristotelas por Ave-
rroes, en VARIOS, Ensayos sobre fa flosofia en Al-Anoalus, Barcelana, Anthropos, 1890, p.
418, En esta misma obra puede consultarea también & articulo de Foger Arnaldaz, «La toora
da Dips en el Tahafit-. op. 428-439.

% CRUZ HERNANDEZ, M., Avaroes. Vida, obra, pensamienfo, influencia. Cordoba,
Montz de Fiedad y Caja de Aharros da Cordoba, 1988, p. 133

Wi, ARISTOTELES, M. Lo, V. Cap. |,

HMARIAS, J., La filasofia an sus taxtos: Avarroes, Compendio oe Melafisica, Lib. IV Bar-
calona, Labor, 1850, pp. 429-430.
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El ser para Averross, lo mismo que para Aristoleles, es el ser de [a esencia
¥, en consecuencia, es un ser conceplualizado y definido, como lo es toda la
realidad formal y esencial. Come Arisloteles, da por supuesta la existencie, por-
que de otra manera una substancia no serfa ahora; pera en esta suposicion no
acierta a distinguir sino sdlo en la razon, entre el ser de la forma y el acto de ser.
Es declr, que una cosz es el ser substancial, la esencia, v otra, el heche median-
te el cual el ser subsancial «es-, la exislencia. Una dislincion menlal, cieia-
mente, perd que no seria real sl el ser concrele, el ente en cuanto ente, ne Nos
lo mostrara.

Quizé pueda afirmarse que el problema aristotélico-averroista para diferen-
clar la esencia de la existencia no es otro que un preblema de la conceptuall-
zacian y de la definicion del ser. Por allo, si el ser significa la existencia, enton-
ces no podemos formar de &l un concepto, y Bn consecuencia no podemos dis-
tinguirlo de la esencia, sino de una forma puramente Idealizada.

Todo seria distnto s, desde el punlo de visla de Santo Tomas, se com-
prendiera la existencia no come un algo definidle, sino ceme una realidad afir-
mable. En ofras palabras, si la exislencia se lomara no como una esencig, sino
como la constatacion real de gque [a esencia «ese,

Avicena esta mas proximo de Sanlo Tomas que de Aristoteles y de Averroes
Como mas larde hara Santo Tomas. distingus entre esencia y existencia en los
seres contingentes. Por ello, la esencia da un objgto particular no implica nece-
sariamente su ex'stencia, va que 'a existencia no es deida a la esencia del
mismo ser, Sine & la accion de una causa extema. Asi, come veremos mas ace-
lante, nos introduce en uno de los grandes pilares de su flosofia: El Ser nece-
sario, €s decir. Aléh»=, De esle modo, Avicena da un primer paso en 12 supe-
racion del orden formal ontolégice, y nos acentra en el orden existencial del ser,
desarrollado plenaments por Santo Tomas.

En efecto, con Santo Tomas, el orgien formal aristotélico-averroista es defi-
nitivamente superaco. Parte del ente conersto, objeto de la metafisics, como &
«primum eognitum=*%, Con el concepto platdnico de «participacion. v el ariste-
télico de «acte-potenciz«, Santo Tomas concibe &l ser no como forma, sino
como perfeccion actual que se encuentra maximamente en Dios, «Ipsum esses,
¥ que constituye en la crialura el acto intensivo de ser, limitado v recibico en la
asencia, de la cual se distingue realmente: el ente, unido y estructurade bajo el
misme acto de ser. Asi, rebasa el nivel substancial de Aristoleles, dando mayor

rodirar e odrd o aied”

=G, Ibidem, Avicena: sobre la filcsofia prmera o ciencia avina. Cap. Ill. pp. 396-398.

6 *Brimo aulem in canceplione intellactus aedit ens: quia secundum hoc unumaquodaue
cognescibile est (..) unde ens est propium obecium intellectus et sic est pimum inteligibile
(5.Th. 1, q.5, a.2)

%7 Una magnificz wson dei complejo mundo del «acto y da la polencia-, asl como de la
«materia y de la forma- en Aristotelas y en St. Tomés, la encentramos en MARTINEZ POR-
CELL, J., Esser f Fersone. Barcelona, PPU, 1895,




El ser es el ser del ente, compuesto de esencia y existencia, y N €l ser sola-
mente de la esencia. Por ello, la substancia «es» en cuanto es polencia recep-
tiva de la perfeccion de ser. La forma es receptiva del acto de ser % enellay
por ella el ser lega a toda a substancia®,

En consecuencia, 'a forma &s la (ltima &n &l orden substancial, pero na lo
&s en el orden del ssr; en este orden |0 es el «acto de ser+ (saclus essendi«). Por
glio, la perfeccion titima del ser no es la forma, sino que s el ser por lo que la
substancia se llzma ente. La forma no es el ser, sino la potencia receptora del
mismo ser como actc™, El ser es & acto de la forma, no en tanto que forma
sino en tanto que ente.

En resumen, Ia existencia no &s una esencia. La esencia y el er son partes
ntrinsecas («ut guos), y el ente es &l que tiene el ser como un toda («ut tatums),
La esencia y &l ser no estan «ut quo» de la misma manerz, pues la esencia es
aguello por cual una cosa tiene ! ser determinado, y &l ser es aquello por lo cual
una cosa es ente formalmente y existiendc realmeante.

Aristdleles y Averroes se sittian en el marco de una metafisica formal. esen-
clalista, en la que la mayor pertfeccion posible es el acto de la forma ¢ acto for-
mal,

Santo Tomas, por su parte, avanza hacia una metafisica existencial, en la
que todas las perfecciones se han de reducir a la perfeccion de ser®'; y, al
mismo tiempo, esta perfeccion es extraesencizl, ya gue &l ser no es una cuali-
dad o una perfeccion més, ni tan stlo |a primerz ds! orden esencial, sino que el
ser es acte, «actus essendir, el acto del ente en tanto que enle

2. El Primer Motor

Aristoteles en su Metafisica, dedlica casi tedo un libro al estudio del «Primer
Molor inmévil, en cuante principio del movimiento v en cuanto causa final de
€58 MISMo movimiento;

«Hay tambien algo que mueve etermamente (...) es un ser que mueve sin ser
movido, ser elerno, esancia pura y actualidad pura (...} ia verdadera causa final
reside en el serinmdvil {...) &l ser inmévil mueve con objeto asl amar, v lo que &l
mueve imprime &l movimiento a todo lo demés (...) permanecende &l inmawil,
aun cuando exisla en acto, éste no es susceptible de ningtin cambio (...) El ser
aue imprime este movimiento es &l motor inmovils®,

En Aristoteles, el movimiento no es ofra cosa que &l pase de la potencia al
acto, Es un movimiento finito que acaba en el acto, que es lo limitado, fin de

BCL.C.G. .55,

. Da Spint Creat. a.1.

0. C.G. Il 54,

! Es una sreductio 2 fundamentum-. St. Tamas, In | Senl. 6.2, q.%,a. 1 ag 2.
M1 Lib. X, Cap. 7.
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zctualizacion y perfeccion. Por eso, es impensable una potencia pura, como
una mataria sin forma. De este modo, si todo tiene como limite el ser acto, que
es lo que existe, entonees el acto es fundamento de todo en razon de su limi-
te, es decir, como causa final,

El Primer Motor Inmovil 2s Acte Puro en cuanto gue:
a) mueve sin ser maovido;
b) &s princioic de todo en cuanto limite y perfeccion de tado,

Por tanto, Aristoteles parle del movimiento oara legar al acto, y de la limi-
tacion de los seres para legar al Acto Puro, limile de loda limitacion. Asi fodo
esta limitado, v el Acto Puro es principio de todo en cuanto que es limite de
todo, v, por ello, es causa final que atrae, imprimiendo un orden finalistico y
teleclégico a todo mevimiento.

Hemaos dicho que el Primer Motor s causa final de todo lo que s, pere no
es su causa eficiente. Da razén del movimiento en tanto movimiento, pero no
da razon del «porques del movimiento mismo. De igual modo, silo referimos a
la Creacion, el hecho de que el Primer Motor sea principic de todo ¢/ ser lo mas
aue explica es por queé el universo es lo que &, pero N «por qué es»,

Por otra parte, si &l Primer Motor Inmévil es Acto Puro (mueve sin ser movi-
da), y el acto es lo limitado, lo acabado, lo perfecto, entonces acto y forma sg
identifican, por cuanto la farma es acto de la materia en cuanto limite. Asi, &l
movimiento aristotélice revela en Uimo termino unicamente |a cantingencia de
los modos de ser, @ aun ds la substancialidad oz los seres gue se hacen o des-
hacen segun sus participaciones camblantes 2 |2 luz de [a forma o de la idea.
La contingencia viena dada por la forma, en cuanto limite de la materia. Es, por
tanto, una centingencia formel. Por eso, como ya epuntamaos, el pensamiento
aristotélico es netamente sustancialista, o, sl gueremos, formalista, nunca exis-
tencial,

Ahondando mas en la leclura de la «Metafisica» aberdamos otro texto que
ne tiene desperdicio alguno:

<El principio de los seres, &l ser primero, no es susceptible (...) de ninglin
movimiento (... es él el gue imorime el movimiento primera, movimiente eterno
v Unico (...) Vemos que exisien tambien ctros movimiento eterncs (...) s preci-
s0, en tal caso, que &l s&r que Imprime estos movimisntes sea una esencia
inmovil en siy eterna. En efect, 12 naturalsza de los astros es una esencia eter-
na, 1o que mueve es eleme y anterior a lo que es movido, v o que &5 anterior a
ura esencia es necesarlaments una esencia. s, por lo mismo, evidents que

5 Aungue hay algunos autores que sostianen que el Mator Inmovil de Aristoleles mugve
el universo como Causa Elicients (Cl. MOUGNIER, 8., La ihéonie au premier moteur et [ovolu-
tion de fa pensee arstotélicienns. Pars, Win, 1930), sin ambarga, no hay texto explsito de Aris-
tateles en este senlido. Toda causa es principio. pero no tedo pancipio es cavsa.



tantos cuantos planetas hay, otras tantas esencias de su naturaleza debe haber
Inmaviles en si y sin extensidns®,

Aln suponiendo que &l Primer Motor (la resencia en sl Inmovil y eternax)
fuese una causa motriz y eficiente proplamente dichas, sU causalidad caeria
500re un universo que no le debe 1a existencia: sobre sares CUyo ser no depen-
den dnicamenle del principal ser inmévil, va que habria oros seres iguaimenta
inmaviles.

Por otro lado, en el lexto queda reflgjado que el Primer Motor es unico, pero
lo es en ser Primera en el orcen substancial, pero nada dice que sea el tnico
on el orden de |a existencia, porque en tal case seria el Unico que en verdad es.
Aungue el motor inmavil sea «el mayor ser de los seras» nmaviles, es un ser
«primus Inter pares=£2,

En Aristoleles, pues, el ser necesario es siemprs un colectivo, nunca un
necesario Unico absoluto, como sucede en un Dics monoleista®™,

Averroes sigue |a linea aristotélica en cuanto que identiica la necesidad de
un primar motor gue es =pura actio»; pere no es una necesidad concluida de la
esenclalidad misma del primer moter, Dics en este caso, sino de la experiencia
sensiblet” y de la fe en «Al-Kerany,

En efecto, la revelacicn coranica calle sobrs |z esencia de Dios v lo Gnico
que afrma es que Dios es «2l Creaders, «Unicos, «Todopoderosos. A Dios se le
designa con nombres que no remiten & lo que Dios es en sl mismo, sino a las
relaciones que tiene con los hombres, sus criaturzs,

Averroes, intenta compaginar la fe isldmica con los principios de la razon. Y
por ello, el problema nc esta en la propesicion «Dios existe necesariamente»,
admiticda por los creyentes sin ¢lscusion, sino en como se alcanza esta propo-
sicion y la nocion de ser necesario para racionalizar la fe.

Si nos quedaramos sélo en el orden del pensamiento -platonismo= incurri-
rlamos, apunta finamente Averroes, en un circule vicioso. En efecto, si hay una
subordinacion de lo pesible a lo necesario ;de donde viene la idea de esta
subordinacion? ;Acaso de la nocion misma de ser? ;Es an el sar necesario
mismo donde se encuenira el principio de subordinacion cue establece por
debajo de si todos los seres posibles? Si asi fugra, de sllo resullaria que el ser

S Lih, X, Cap. 8.

% Cfr, AUBENQUE, PO. L™ dtre chez Arlstotelas, Presses Unvarsitaires de Franca, (10)
1866, Este afrma sin paliativos qua «(...) ke Premiar Moleur semile bien n'élre que primus inter
pares el perdre ains' loute transcendances,

W Clr. DECHARME, P., La crtique des tradfions refigieuses chez les Grecs, Paris, 1904,
p.47. Tambian AUBENQUE, RO., c.c.

7 A esle rospecto comenta Roger Amaldez; «( .. tada filosofia de tipo platonico que reco-
noce en al alma humana, ideas inleligibies, gracias a as cuales &l pensamiento puede alcan-
zar lo dvin, serd sospechiasa en el lslam, Por el contrario, una filcsafia de tipo aristotélico, que
extrae los concentas de la expariencia sensible, debera ser tien acogida- (a.c., p. 429).
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pasible deviene necesario a causa de la existencia de un ser necesario, pura-
mente idealizaco & imeal.

Por ello, Averrges afirma sin paliatives que para encontrar el ser y toda su
riqueza es necesario salir del orden del puro pensamiento y centrarse en la
experiencia, y desde ella ascender hasta Dics. En este sentico tiene una gran
influencia en la concepcion del pensamiento de Santo Tomas, por cuanto tam-
bién parte del ente concreto hasta llegar & Dios como ser necesario (vias de e
demostracian de la existencla da Dios)

Para Ayerroes, lo mismo que para su maestro Aristoteles, cuando una cosa
deviene tiende a su fin, que ya esta en acto y atrae (sfin's praecedit id culus est
finis=)*%, Esto se varifica en todos los drcenas hasta ascender al motor primero,
en el cual no hay potencia: «(...) ascendit (...) ad primum matorem in qua non
esl potentia omnino»,

Si lodo fuzra coruptible nada serz stemo, pero hay algo incorruptiole
como el tiempo y el mavimiento. Si el movimiento es eternc debe tener Ln motor
también eterno, y este molar debe ser «pure actios, sin mezcle de potencia; un
motor inmavil que mueve sin ser movido, y en consecuencia, por encima de
todo movimiento. Es un movimiento de atraccion; mueve como causa final.

Este orimer moter sélo es uno, gs Dios, quien tiene cuidado y providencia
de todo. Aqui se diferencia de Arstdteles para quien, como vimos, el primer
motor No ara uno, SN0 «primus inter parese; y es que entre Aristoteles y Ave-
rroes existe un hecho diferencial fuerte: la dimension de [z fe. La fe de Aristote-
les es politeista; la de Averroes, manote'sta. Lo que intenta, ademas, s demos-
trar clesde la filoscfia su moncteisma.

Dios es «actio puras, vida intelectual en plenitud, felicicad consurmada, ser
supremo gue se contempla & si misma, En Dios hay identidad entre &l intsli-
gente, el entendimiento, &l entender v la cosa entendida; por ello. el entender es
Su propia vida.

Averroes estma mposible la «creatio ex nihllos; segun su filosofia es «ao
aevo», aundue admite por la fe el heche creacional. ¥ para afrmar tal aserta se
apoya en la razon;

a) porque eso nadie lo ha visto: «nullum huiusmodi agens viderunts;

) porgue los ocasionalistas musulmanes crean confusién cuando niegan
ACUVILaUCs proplas Je las Cosas Pdia aliibulilas Je mudo inmediato al agente
primero.

En suma, como afirma A. Lobato:

«lbn Rasd no frasciende |a imitacion de la ferma, y comprends a Dios soio
como motar, como ordenador, Ne come causa Jue hace emerger &l ser de los

U8 Para la citacién de este texto como log pastedores, nos remitimos a LOBATO, A, ac.
59 Ac. pp. 148-147.



entes, ex niilo sui et subjecti, bn Risd no ha lizgado a la raiz originaria. Ha que-
dado en el camine hacia la cunbre (...) Solo quienes han logrado la resolufio del
ente en sus elementos constitutives han logrado escalar esta cumbre y com-
prender que el primerc es jpsun esse existenss®,

Avicena no habla ya de un primer motor. sino del Ser necesario («necesse
Esses), en quien la esencia es su existencia. Desde &l postula a las criaturas
{«possibila esse et non esse-), en las que esencia y exstencia se diferencian.
Por ello las criaturas son contingentes, mientras que el Ser necesaric es etarnco.

Nunca se refiere al Ser necesario como «Acto puro», aunque esta contem-
plando [0 mismo con otras expresiones como: «gue es siempPre en acta, sin
potencialidad o privacions.

El Ser necesario 25 uno, incausado, «primera causa incausadas:

«(.e el Ser necesario no liene causa es evidente; pues si el Ser necesario
tuviera causa de su ser, su ser seria clertamente por aquella. Por otra parts,
todo aquello cuyo ser s por otro, &l ser cansicarado en si, no endréa ser nece-
saric {.,.»70,

Ni recibe su esencia de oiro, ni su existencia forma parte de su esencia,
puesto que la compasician en partes supondria una causa exterier unificadora,
En el ser necesarlo la esencia se identifica con la existencia’. Per ello, cuando
la existencla no es debida a la eszncia del mismo ser, estamos ante €l ser con-
tigents.

El Ser necesario que Avicena nos presenta esta muy en la linea de Santo
Tomas. Lo misme que 2 relacidn gue establece entre el Ser necesario y los
seres contingentes. No obstante, difiere de Santo Tomas en el métado para lla-
gar a establecer la dependencia entre uno y otres. Avicena desciende del prin-
cipio a los efectos; del Ser necesario a los seres contingentes. Solo porcue hay
un Ser necesario se puede postular la existencia de ios seres contingentes,

Este procedimianto esta, cierlamente, viciado en su raiz, es puro platonis-
mo, pura idealizacion, como le critict Avemoes. Esta vusita se puedes hacer
siempre que antss haya haoido un camino de ida, gus parta de la expenencia:
«nihil est in intellectu quin non prius fuerit in sensibus=. Es la que hace Santo
Tomés en sus famosas cinco vias: de los seres concretos se remonta al Ser
necesario, primer motor; y desde &l desciende ofra vez a la experiencia.

Sante Tomés retoma a Aristételes, pero con una cuestion esencial que los
difzrencia; E! Aquinate rompe cor la identificacion Forma-Acto aristotélica. La
formula cue é vz a desarrcller s la de la identificacion de la Esencia y ds la
Existencia en Dios y s¢lo en Dios, lo mismo que Avicena. De ahi su afirmacién

TUMARIAS, J., o.c. Avicana... cap. VII, p. 396,
" lbidem, cap. Vill, p. 400,
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de que sélo Dios es el Ser™; y por tanto, 2 diferencia del Motor Inmavil aristo-
télico, avanza ain mas en su pensamiento. Dios no es sdlo una idea del pen-
samiento, ante tado «esw, existe.

«Serv designa a Dics y Dios es el inice de quien esta palabra designa la
ssencia. Es deci, en Dios esencia y existencia se identifican™, ;Qus implica-
ciones tiene esta identidad? Esencialmente cos:

1) Que Dios, y sole Dios, es 2 Ser absclute, y por tznto el Unico en su sin-
gularidad de Absoiuto™. En Dios que es &l Ser na cabe, pues, la graduacion al
modo interdisciplingr del Motor Inmdvil aristot2lico y también en buena medida
de Averrces, Dios se asienta como el aclo absoluto de ser en su pura actuali-
dad.

«Dios es el Sers equivale a la reafirmacion de su aseidad. Es decir, es por si
(«per se=) en sentido absoluto; existe, Si £l es «essentia» s pergue esto signifi-
ca ¢l acto positivo por el cual el Ser «esw. Por tanto, no hay que buscar fuera de
Dios ninguna causa de la existencia de Dios. Dios es principic de si porque es
absolutamente perfecto™.

Porque Dios es el Sor «per se»: 3) es necesardamente eterna, puesto que la
existencia es su esencia misma, v b) es necasariamente inmutable, puesto que
nada podria agregarsele o quitarsele sin destruir su esencia o perfeccion infinita,

2) Que en un ser creado, la ssencia no contiens en sila razdn suficiente de
su existencia. En efecto, si Dios e5 el Ser v el inico Ser en 2l cue la esencia es
idéntica a la existencia («Esse Ipsum Subsistens+), tode lo que no sea Dics, solo
de El puede tener su existencia; lusgo su esencia es distinta rezimente de su
existencia. Esta composicion radical, inherente al estado de cristura, basta para
distinguir & todo ser contingente cel Ser absoluto, que es Cios. Asl, el mundo
sensiole, como resultado de un aclo creader, se encuenira en 1al grado de
dependencia, que viene a quedar heride de contingencia hasta en la raiz de su
ser.

Por &lio, es natural parz Santo Tomés, a diferencia de Aristateles y de Ave-
rroes, que si Dios crez las cosas por &l sclo hecho de que mueve las causes
segundas que producen esas cosas por Su movimiento, es menester que Dios
se2 motor en cuanto creador Unico y Ullimo de tedo movimiento™, Dics es

SRS FNCUL 1 19,1 ], COITIEENTEK0 81 1EXI0 U EX. 3, 14, dillllig Jue 8l Wwaus
10s nombres divinos hay uno gue s eminentemente propio da Dios y éste es el Ser misme ¢
wlpsum Esses,

7 “Solus Deus esl suum esse, non solum habel esse, sed est suum esse , De aqul la
razsn propia y profunda de la distingian del sar divine y del ser creado: «Fx hoe ipso quod Fsse
Dei ast per sa subsistens, non receptum in aliquo=, (5.Th, |, .7, &.1)

7+(,..) verum €55 ct toium esse- (bidom)

“O1. 8.Th. |, 0.7, a.1. Para una vision ccmpleta de Dios en cuanio inico Ser Absoluto,
remilimos al magnifice estudho de E. GILSON. E! espintu dt la fiosofia medieval. Buanos Aires,
Emecé, 1052

i, S.Th |, 24,1,



causa eficiente, y no solo causa final. Por no haber superado Aristoteles el plano
de la eficiencia para alcanzar el del se, no sale del arden del devenir jénico™

Santo Tomés no explica el ente por la forma —como hace Aristoteles y Ave-
mroes-— sino por el Ser Absoluto (Dios). Por eso es contingente la existencia par-
ticipada de los demas entes. Por eso misme, sin participacion del Ser en el uni-
verso, heche creacional, no habria causalidad, a diferencia de Aristoleles para
quien la causaidad es inmanente™; es deck, explica la causa del movimiento,
pero no el porgué del movimiento mismo.

En resumen, la metafisica del Ser de Santo Tomas trasciends el aristotelis-
mo més puro, paraue al elevar 2 pensamiento a 2 categoria de Aquel que «es»,
dota a la metafisica misma de la naturaleza verdadera de su objeto: la ciencia
del Ser en cuanto Ser, perfeccion actual, omniperfeccion.

T C.G. , I, 16.
BCHr ROBIN, L., La pensée grecque at les origines de | espit scientifiqua. Paris, 1923
pp. 368-369
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IV. AVERROES Y SANTO TOMAS: PIEDRAS ANGULARES DE
LA CULTURA DE OCCIDENTE

Compiledores y hermeneutas del saber humano hasta su tiempo, Averroes
y Santo Tomas han forjado las bases de nuestra cullura. En este diglogo inter-
cultural se abordan los grandes temas v problemas que, por ser universales,
hoy siguen sienco nuastros™,

La confraternizacion de les culturas drate, judaica v cristiana en Cérdaba
es un hecho notable. No es extrafia esta confluencia en Andalucia oue ss ha
destacado, alo largo de Ics siglos, por la armonizacion de saberes y civilizacio-
nes. Es evidente que esta concordia generosa ha generade la aparicion de per-
sonalidacies de tan singular y elevado relieve, La coincicencia territorial, tempo-
ral e ideolcgica impulsa un flujo cultural y epistemoldgico cue nomord & nues-
tros antepasados moradores de 2 ciudad luz y, &n ningun ofro tiempa, su ful-
gor ha podido superarse. De cualguier manera lodo procese historico tambien
viene marcado por el envés de la sembra.

Habia en las cludades barrios diferentes en los que habitaban les hombres
de las tres culturas con sus caracteristicas de vide privada, gjercida en libertad,
sus vesticios tradicionales v sus propias asambleas. La convivencia conocid
foda la gama de comportamienios entre los hombres. Les judios nunca impu-
sieron su potestad politica. Se contentaban con el deminic econdmico y &l
sapiencial. Eran los hombres del tener v del saber. Los musulmanes, una vez
conquistade el poder politico, fugran tolerantes con los demas grupos; aungue,
sl advertian cuaquier menoscabe en su autoridad, podian cenvertirse en duros
represores. La venganza Nizo correr mucha sangre, La mayoria sufrida y silen-
ciosa de los cristianos estuvo dominada y relegada por el yugo de la opresion y
solo excepcionalments pudieron los cristianos acceder al poder, a la riqueza y
al conocimiznto. En la Edad Mea g, los herederos de la tradicion sapiencial cris-
fiana fueron los eclesidsticos, hombres letraclos capaces de conservar y trans-
milir estos saberes. De igual manera que se celebranan justas y tornecs entre

noros y cristianos para consolidar posiciones v como ejercicio de pulsion oe
fuerzas, y asimismo se organizaban batallas entre los grupos rivales, los
encuentras y disputas doclrinales eran habitual ocupacion, &n las plazas, en las
aulas y en 'a corte de los sefiores.

la cultura andaluza se fraqua en este clima de intercambio cultural. de
¢smosis continua, en la que los valores se imponen, zarandeados y contrasta-
dos, por la hegemonia de la cultura dominante.

8 A esle didogo intercultural se unira &l cordobes Maimanides, cuspide del jucaismo v
coétaneo de Averroas del que se considera discipulo. Maiménides nacesd Unos anos mas
lerde, en 1135, Miguel Cruz Hemardez, en el libro qua se cita a o fargo dal texto -Filosofia
Hispana-Musulmana, val. ll. Madrid, Asociacion Espariols para €l progreso de les ciencias,
1987~ declara cue nacio an 1140. Amoos son cordobiases y coatansos. Maimérides utilizara
alengua dle Averro2s, pera sus principos seren los que le ticta la radicion hebrea a cuya astir-
ne perenaca.




Esta situacion de intercambio y procesos de incorporacion Simuitaneos y
alternativos no hubiera tenicio tan especial trascendencia sin la presencia orgé-
nica y efectiva de hombores como Averroes y Tomas de Aquino™. Ellos personi-
fican la labor admirable de cotsjar la propia cultura con la de los demas grupos
humanos del centorne y extraer de esla confrantacion los frulos esenciales,
demostrando asi que el hombra solo descubre su propia identidad y se reco-
noce a si mismo frente al gue es diferente™', Nuestro problema ahora es coma
asimilar y prolongar el legado que hemos recibicio. F tema es 0Ceanico, y aun-
que por fuerza nos quedsmos en una visian del horizante muy amplie, desde
nuestra orila, seré conveniente ir a la caza de un punta de vista central, As, y
sin relegar & influencia del especiro filoséiico, el didlogo se establece en torne
4 la cultura donde los maestros manifiestan su palabra valida para la interpreta-
cion profunda de cuanto han reglizaco y arientadcra para nesotros en el con-
texto intelectual & historica en que nos desanvalvemos. Hoy nes inculeta cono-
cer a fondo al hombre como ser cultural, nos sentimos dispersos en la plurali-
dad de las culluras, y vivimes el drama de nuestra propia identidad cultural en
la cris's de Occidente. La pregunta por 2 cultura es la pregunta actual por el ser
del hombra en camino™.

El didlogo es el camino de todo ser humano que anhela realizar su dimen-
sian cultural. El dialogo intercultural s el gran guehacer humano para la pro-
mocion del hombre. Bl arte de dialogar es dificil. Ani esta la propia experiencia
y los fracasos de la historia. Por ello hay que aprenderio cada dia de los gran-
des maeslos™,

En el contexto de este didlogo cullural, el desarrollo de nuestra reflexion
integra tres momantes muy valiosos para determinar las claves del encuentro
entre Averroes y Tomas de Aquino:

Un primer paso nos presenta la larea personal de cada uno como forjada-
res de la propia cultura a través ¢ su vida y su obra. Con sorpresa advertimos
que son vidag paralelas, can muchos puntos de analogia.

Un szgundo paso nos aoroxima 4 la tarea que ellos realizeron en el didlogo
intercultural, L2 leccidn de esta etapa es sororendenta: han renovado la propia
culturz atendiendo al misme tiempo hacia lo nuclear ce la misma y hacia lo que
eslaba mas alld de su contorno, o ajgno.

El tercer paso integra los esfuerzos de los dos maestros en aquellos puri-
05 comunes que scn patrimonio de la cullura cccidental, Por encima de l1a plu-
ralidad de las culturas, hay una tendencia a realizar la unidad cultural del ham-
bre. Y es ahi, en la edificacion de esos propileos, donde los maastros se dan la

% En este misma olano habria que colocer al cordobés judio Maiménides.

1L MOLTMANN, J. Uioms, Queriniana, 1872, p. 24.

2 Cfr. MONDIN, B. Una nucva cuftura per una rivova soceté. Milano, Editrice Massimo,
1831, p. 19y s

0. LOBATO, A. La filasafia de Sanfo Tomds y su estructura diafigica, Angelicum, €1
(1984), p. 63 y ss.
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mano, y las gigantes hablan por encima dz 'as colinas un mismo lengugje que
slgue tenizndo vigor en esta hora de la historia. Forja, diglogo y cooperacion cul-
tural de Averross y Tomas de Agquing son los hitos que incican las elapes de
nuestro caming®,

1. Dos hombres forjadores de dos culturas

El hombire &s a un liempe sujeto y objeto de 12 cultura, porque es creador
v criatura de la mismz. La cultura es su horizente y su constitulivo, La senten-
cia de que ¢l hombre es un ser cultural admite muchas lecturzs, pero en todas
se pondra de relisve la distancia gue el hombre adquiere sobre la naluraleza a
traves de la cultura, Hay una cultura que &s paideia, educacion y promocion del
hambres hasta la plenitud virtuosa®; otra cultura de mero saber, de letras, de ins-
fruecion y de llustracion, que s= puso en boga en el Siglo de las Luces™; y ade-
méas existe un modo complejo de concebir la cultura como totelidad envolver-
te, como forme ce la sociedac que abarca las principales esferas de lo hurma-
no, como ese conjunto de lo que el hombrs cesarrolla & lraves de larazén v la
libertac, la mente y la manc, en el despliegue de su misma neturaleza®™. En
cualquiera de estas acepciones que van siendo pilares de la lemace antropolo-
gla cuktural es mae lo que el hombre recibe que lo que pone. Es siempre poce
le que uno puede anadi a la tolalidzd. Era ya una conviceidn en Aristoteles y es
confesidn en Tomas de Aquin: la cultura s fruto del quehacer comin a través
de las personas™,

¥ no obstante ser esto asi, hay perscnas decisivas en |a marcha y desarro-
l'o de las culluras. Educacion & instruccion reguisren al maestro. Y 2 éste se le
confia una funcion bien singular: despertar el genio que yace dormido en cada
uno de nasctros, o al hombre que tiene que recorrer por s Mismo su camino®.
Y en la gran tarea de dar forma 2 una sociedac es lambien decisiva la obra de
los hombres que han sido cepaces de asimilar [a cultura y darle un nuevo impul-
50, 0 8& han puesto como valla v la han hecho imposible. La historia esta llena
de estos sjemplos qus desde el poder y el saber, por su magisterio sobre tado,
¥ por sus obras han logrado dar un rumbo nusvo a la cultura. A veces el efec-
to es inmadiato, a vecss hay que esperar siglos para que esa renovacion sea
pasible. Toda forma nusva encuentra resislencia para ser asimilade. Pero la cul-
wra s6io vive en la canstante renovacion e informacién. Aungue 'os hombres
geniales no abundan, ia historia 25ta jalonada por ellos. Todos ellos han tenide

B3 _a bibiografia sobre 25105 hombres v sus releciones as muy abundanta, G, VANSTE-
ENKISTE, C. Autori arabe e Gitde nailopera of San Temmaso. Angelicurr:, 37 (1360, o 338y
dal mismo autor «San Tommaso dAguino ed Averrog-, in Senfti in anore of Giuseppe Foriani,
RSO, 1857 (32) po. 585-6223. Fn estos trabajos se cilen los estudios principales de las mutuas
relaciones.

3 5. TOMAS, ST. Supl i 411

3 MULLER, M. Cullora. Sacramentum Mundi, I, p. 783,

5 ARISTOTELES. /il e Anima, 8, 1, 431b 21,

BEARISTOTELES. | De Anima, 1, 1, 2, 430b 22, THOMAS, ib, Lect. 2
535 TOMAS, Q. Disp. De ventale, IX, 1:



conciencia de esta realidad intercultural y han vivido conformes a sy misian dia-
logante dia 2 dia: inmersos en una tradicién que aceptan y quieren conocer a
fonde, a través de un trakajo improbo, la diseccionan hasta asimilaria, 'a tradu-
cen personaimente en abras originales que han sido capaces de cambiar el
rumbe de la cultura.

La primera tarea ingente oe estos dos grandes homiwss ha sido la de entrar
a fondo en el mar de la culiura propa y recomeria, como Ulises, en todas las
direcciones, hasta que no quede ningln punto sin haber penatrado en él. Esta
tarea los ha conformado en lo medular. Sobrs I base de la tradicion vivida a
fondo se puede edificar algo nuevo.

La cultura vive es fecunda, Se prolonge en la creatividad. La condicion de
a vida personal del esniritu es alin mas fecunda que la biclogica, Ahl vale tam-
bién el adagio en forma de dilema: o crece © muere. La tradicién asimilada por
cada uno de estos dos hombores ha sido fermento cullural. En los dos ha pro-
ducide frutos que perduran. No sabemos qué admirar mas, si la inmensa pro-
duccion, a calidad de 'a misma, o la novedad que lleva consigo. La obra escri-
ta se basa en la tradicion, pero al ser nueva y crigingl & presenta COMO una
revolucién, En esa sabia conjuncion ¢z lo recibide y Io aportado, de (o viejo y 1o
nuevo, de lo comun y o personal, tenemos la marca del genio™.

Par su indole renavacora la obra de eslos dos hombres implicaba una gran
reforma educativa, una tarea de conformacion cultural. Este proceso es siem-
pre ‘ento y esta sometido a muchos avatares. Hay una dialéctica de las formas
en fodos los procesos. Ls culturas tienden a petrificar algunas cosas, por pura
Inercia. Una ferma nueva en sl pensar, en la escala de valores, en los juicios
sobre la realidad, no se introduce sino a través de un procsse de cambic de
mentaldad. Son las nuevas generaciones las més sensibles & los nuevos valo-
res, l2s que no tiensn aun conformada la mente y se abren a las nuevas formas
de pensamiento. Toda innovacion da origen & replicas v todo creador de cultu-
ra tiene que afrontar la contradiccion. Esta ley hace que puedan pasar largos
periodos ce incubacidn antes que las formas hayan sdo aceptadas en el seno
de la cullura,

2. El didlogo intercultural

La aventura intelectual de eslos dos genios se pueda interprefar como la
realizacidn de un diflogo cesde dentro con elementos extranos a esa cultura.
Las culturas son expresidn del hombre. Uevan su marca y su condicien. Y el
hombre es el ser de manos y de inteligencia, ablerto al mundo y al ser, y por
ambas caminos, como ya veis con agudeze Aristoteles, empujado a una tras-
cendencia constante, a ser en cierto modo fedas las cosas por la apropiacion
de las mismas ?'.

OCH. A LOBATO, Expenencia y craatindad en Tomds ds Aquino, en -Hombre magnani-
ma y liores, Sevilla, CET, 1984, pp. 261-208,

@ 5. TOMAS, ST, 1,16,3.
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La cultura viva, como gl hombre, tiene que estar abierta. Vive en la asimila-
clon de lo nuevo, en el dialoge con la alteridad, La cultura auténtica tiene su
norma y su canon en el hombre, porque del hombre nace y para el hombre es.
Necesita incorporar la reglidad en el proceso de comprensién v en la paideia
oue gjeree sobre el sujglo humana.

Toda cultura, para vivir en crecimiento, requiere estar a la escucha de las
exigencias profundas del hombre, ser un camino abierto al esoiritu, La Edad
Media, no obstante la escasez de medios, la nobreza de recursos parz el acce-
50 a las fuentes de la cultura, propicio este didlogo. Meros y cristianos, musul-
manes y judios, no solo tenian una dimensién de constante polémica, de bata-
lla, con alternativas de triunfos y darrotas, sino que tuvieron un diglogo cultural
admirable.

Hay lugares como Toledo y Cérdoba que sen centros del intercambio entre
culturas. Al afiuyen los hombres de todos los paises, sin control de aduznas, ni
temor a los policias, y alli conviven en una paciente tarea de dar y recibir, de ser
transmisores del seber. Todo dialogo en profundidad implica dos momentos
complementarios: en primer lugar, tener acceso a la culiura extrania para poder
hacerla propia; y luego introducirla, como quien pene un injerto en primavera,
en el vigjo tronco de la cultura recibica. £l ciglogo implicaba salir al exterior y vol-
ver a la tierra progia con 10s tescros conquistacos para enriguecer la propia
casa.

3. Aportacion a la cultura de Occidente

El diglogo interculturzl brofa en &l seno de las culturas a través de las men-
tes mas preclaras como una riecesidad. Toda culwra vive en una constants dia-
lectica de oposicion de conlrarios, que le da un cierto dinamismo. Por un lado
responde a las exigencias del homore concreto, viviendo en socledad bajo
determinadas condiciones historicas que resultan determinantes. Por otro la exi-
gencia de cultura orota de las raices profundas del hombre, un ser gue rompe
todos los meldes concretos per estar abierto & ser,

La finitud de tocda realizacion y esta radical apertura entran en juego para
dar origen & unz dizléctica de opuestos. El hombre sobrepasa siempre infinita-
mente la cultura que €l mismo crea, sl glosamos la famosa frase de Pascal y la
aplicamos a este campo cultural®, Sien toda cultura deoe darse el mismo feno-

mano, es normal que las divarsas culturas encuentren interlocutores v se esta-
Ulmsiua Ul Ulalugu wulibidl |le Bl ilie oiids, Lole ©olUBliu €5 ©f YU IGdlied I 1Sl -

no a los principios de dondz la cultura brota. Es del horbre, el sujeto, es para
el hombre, como objeto. Hay un afén en toda cultura de egar a ser mediacion
plena del hombre, una aspiracién implicita en teda cultura de superarse para ser
sin mas la culiura humana, Es éste un ideal que na se ha legrado 2n &l curso
de |z hisloria, que serd meta y horizonte, pero cue es fusrza impelente, que

2 PASCAL, Pensées, 424.52




coma decia Aristételes del fin, musve como el objeto amado, 68 érdmenon 2,
El proceso nunca acaba, se renueva en constante movimientc a fraves os las
diversas civilzacicnes. La humanitas romana esté expresada n la apartacion
de Roma a la convivencia entre los hombres, basada en el jus, cemo regla de
crganizacién de la vida, en la virtus, cue tendrd sus mejores intérpreles entre los
estoicos, como & gran filésoio, lambien cordobes, Séneca, y en la cultura anmy
a través de las llamzadas humaniores iitterae, gue son alimento y escuela de toda
la Edad Media Latina.

Occidente ha tenido aigo mas que lo distingue y es 1a ciencia maderna, que
&N suU proyeccion técnica configura todo el pansar y vivir de los ultimos siglos y
hace del hombre &l nuevo Prometeo, capaz de dar origen a nuUevos estilos de
vida, La clencia se ha convertido en poder, y ha dejado de ser mero objeto de
contemplacian. Bacon lo proclamaba en sus aforismos: Scieniia et potentia in
unum coincigunt®. Que Occidente se encuentrs en Iz actualidad en crisis no
obsta para considerar a estes dos comentadores como pilares de un pasado
rlelectual solico v forjadores de una cultura que trasciende toda pluralidad®,
En |z crisis cultural que nosotros —los hombres de las postrimerias del siglo XX=
estamos atravesando, la leccion que nos imparten estos antepasados genlales
2 llustres no debla quedar olvidada. Y los frutcs conseguidos en la edificacién
score cimlentos serios y permanentes de esa culturz humana, de la cual se
nutren lodas las culturas concretas, tendrian que ser permanentemente actua-
lizados, ne olvidando nunca el gjemplo sublime de los hombres geniales cuya
aspiracion dltima es el camino dialogante por el que los nombres alcanzan la
paz interior v la redencion eterna.

“ ARISTOTELES, Ethic. e, 1,1 1094 a 3
% BACON, F. Novum Qrgancn, Afor. 1.
“MONDIN, B. Una nuova cultura, |oid. F'- 5-8.



